JULIUS EVOLA,
O IL RINOCERONTE SULL’ASFALTO™

Riteniamo che sia opportuno riprendere in conside-
razione ancora una volta 'opera dello scrittore sicilia-
no Julius Evola, della quale parlammo gia su questa ri-
vista in una recensione abbastanza ampia'; troppi equi-
voci, infatti, esistono ancora intorno a tale opera, spes-
so anche in lettori che seriamente hanno inteso acco-
starsi al punto di vista tradizionale.

La parte pit nota dell’'opera di Evola & probabilmente
rappresentata dai suoi scritti critici sul mondo contem-
poraneo: I'autore si & infatti fondato su certi insegna-
menti tradizionali (e in particolare sulla loro esposizio-
ne da parte di René Guénon, che ebbe la funzione di
renderli accessibili agli Occidentali contemporanei) per
cercare di mettere 2 nudo la situazione del mondo mo-
derno in relazione ad altri modi di civiltd, le sue defi-
cienze di fondo, il suo svolgimento e la sua corsa verso
la fine del ciclo della presente umaniti.

* Ristampa dell’ Articolo pubblicato nei n, 8 (Luglio - Settembre
1963} e n. 9 (Ottobre - Dicembre 1963) di questa rivista.

! Vedi le recensioni de «La Dottrina del Risveglion e di «Metafisi-
ca del Sesso», ripubblicate nel n. 67.
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Per coloro che non avevano mai inteso prima tali ar-
gomenti (ed & un caso frequente tra i lettori italiani),
Iincontro con questo aspetto dell’opera di Evola ha po-
tuto essere I’occasione di un mutamento importante di
posizioni, e di un’apertura di prospettive decisiva per
ulteriori sviluppi. Le considerazioni critiche del mondo
moderno alla luce del punto di vista tradizionale (che
dovrebbe essere inteso qui nel senso piti pieno e piv pro-
fondo) conducono infatti chi le comprenda in modo non
del tutto superficiale ad un rapporto diverso con I’am.-
biente contemporaneo, ed al problema di cercare qual-
cosa che in Occidente & da tempo completamente estra-
neo zlla mentalitd generale.

Ecco come il nostro autore si esprime, ad esempio,
nell’introduzione del suo libro «Rivolta contro il Mon-
do moderno»: «Vi sono malattie che covano a lungo, ma
si palesano alla coscienza solo quando la loro opera sot-
terranea & quasi giunta a termine. Cos{ & per la caduta
dell’'uomo lungo le vie di quella che egli glorificd come
la civilta per eccellenza. Se solo oggi i moderni sono giun-
ti alla sensazione di un destino oscuro per I'Occiden-
te®, gid da secoli hanno agito cause, che hanno stabi-
lizzato condizioni spirituali e materiali di intima dege-
nerescenza, tanto da togliere ai pid la possibilith non
pure della rivolta e del ritorno alla normalit e alla salu-
te, ma anche, e soprattutto, quella di comprendere cid
che normalita e salute significhino»’. E di fatto, a tale
scopo, «occorre uscire dal cerchio fascinatore. Occorre
saper conoscere ’altro... Solo risalendo ai significati e
alle visioni che vissero prima dello stabilirsi delle cause
della civilizzazjone presente & possibile avere un punto

? A guesto punto I'autore ricorda opportunamente in nota che le
nozioni «di una discesa, di un progressivo allontanarsi da una pid alta
vitaw, e della venuta di tempi «pid duri per le razze umane future»
erano invece «temi ben noti all’antichitd tradizionales.

* Vedi Rivolta contro il Mondo moderno, pagg. 11-12.
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assoluto di riferimento»*. Giungendo a descrivere pid
precisamente la differenza essenziale tra i rnorfdo mo-
derno e P'insieme di tutte le civiltd tradizionali, Julius
Evola definisce queste ultime come caratterizzate «dalla
sensazione di cid che sta al di 12 del tempo, ossia da un
contatto con la realtd metafisica conferente all’esperienza
del tempo una forma assai diversa»; ed aggiunge: «j}vmj
perduto quel contatto, essetsi disciolt.i nel miraggio di
un puro fluire, di un puro fuggire, di un t_endere che
sospinge sempre pid in 12 la propria meta, di un proces-
so che non pud e non vuole placarsi pit in alcun posses-
so e che in tutto e per tutto si consuma in termini di
“storia” e di “divenire”, questa & una delle caratteri-
stiche fondamentali del mondo moderno, questo & il li-
mite che separa due epoche, dunque non solo e non tanto
in senso storico...»’.

Si tratta di concetti-chiave che Evola ha il merito di
riesporre — nel suo stile particolare —, e che gli servo-
no di base per esercitare, con notevole spirito f:ombat:
tivo, una critica acuta nei riguardi di parecchi aspetti
del mondo moderno, ritrovando in analisi diverse le me-
desitme costanti, le medesime direttive che illustrano e
confermano in modo ineluttabile la stessa generale ten-
denza: 'allontanamento progressivo da ogni fondamento
trascendente valido, reso pid irreparabile dal fatto di
essere ormali incapaci di concepirlo, e il conseguente at-
tuarsi delle varie tappe che portano da un ordine sopra-
umano verso un.disordine sub-umano.

L’autore si & particolarmente soffermato, ad esem-
pio, sulle tracce di tali tappe riconoscibili anche in tem-
pi relativamente recenti, nel passaggio dsit certe f,(?rm‘e
di gerarchia tradizionale alla loro usurpazione, all indi-
vidualismo (che non riconosce pid alcun principio sopra-

* Ibidem, pag. 12.
3 Ibidem, pagg. 15-16.
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individuale) e poi al collettivismo (che tende ad abbas-
sare lo stesso individuo ai suoi aspetti meramente quan-

6!

titativi e automatizzati)‘; a questo proposito, egli si &
servito largamente del concetto della «regressione del-
le castew, applicabile anche a certi aspetti delle fasi so-
ciali che, in Occidente, vanno dal tramonto del Medio
Evo all’epoca attuale’.

Ne deriva una prospettiva che, mentre esclude !'ac-
cettazione delle tendenze sociali contemporanee, si dif-
ferenzia perd anche nettamente da ogni «tradizionali-
smo» di tipo conservatore e «borghese». In effetti, sif-
fatto tradizionalismo non farebbe che risalire (o cerca-
re di fermarsi) ad una tappa un po’ anteriore del mede-
simo generale movimento discendente®. Se, come fa

¢ Cfr. Rivolta contro il Mondo moderno, Parte Seconda, pagg.
395-444.

7 Evidentemente, a questo riguardo Evola si & basato in larga mi-
sura sul VII capitolo dell’opera di Guénon Autorité Spirituelle et Pou-
voir temporel («Les usurpations de la Royautd et leurs conséquences»),
al quale rimandiamo i lettori a cui interessasse 'argomento. In effet-
ti, si pud constatare che le fondamentali fasi di rottura della storia
europea implicano una serie di «usurpazioni» concatenate fra di loro,
contro cid che corrisponde 2 ciascuna casta, da parte di cid che corri-
sponde alla casta immediatamente inferiore. A questo proposito non
possiamo naturalmente dare qui degli elementi adeguatamente espli-
cativi. Ci pare ad ogni modo sintomatico il fatto che il nostro autore
dimostri di non aver ben compreso il senso né del punto di partenza
di tale deviazione (insito in una pretesa autonomia e superiorita della
regalita rispetto all'autoritd spirituale, dell'azione rispetto alla cono-
scenza), né del suo punto d’arrivo ultimo, che non corrisponde alla
rivolta degli $hddra, ma piuttosto al successivo avvento di quei «fuori
casta» che pretenderanno simulare I'instaurazione di un «ordine nuo-
vo» in una contraffazione della spiritualitd ¢ della gerarchia originaria.

* Cfr. Glf Uomini e le Rovine, cap. 1, e inoltre cap. XIII, pagg.
190-191. Si tratta di un concetto che era stato chiaramente espresso
da René Guénon nel XXXI capitolo del «Régne de la Quantité», dove
egli giungeva alla conclusione che, in conseguenza della situazione at-
tuale, «il solo fatto di “prendere partito"... costituirebbe gid, in definiti-
va, per quanto inconsciamente cié accadesse, un'attitudine veramente an-
titradizionale»; da parte nostra, non intendiamo soffermarci qui sulle
applicazioni che Evola ha invece creduto di poter trarre nel quadro
dei movimenti contemporanei.
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Evola, ci si pone la questione di riferirsi a ¢io che non
sia sotto P'influenza della gigantesca e multiforme cor-
rente che ha condotto alla situazione dell’Occidente at-
tuale, & evidente che non basta appoggiarsi a forme di
minore disordine che risalgono agli ultimi secoli, né st
pud trovare qualcosa di saldo in quel «moralismo» che,
in fondo, & come una contropartita sentimentale e una
codificazione di tendenze gia prive di qualsiasi fonda-
mento effettivo nei principt trascendenti. Troviamo in
Evola delle pagine notevoli sulle fasi successive della
«dissoluzione della morale», attraverso la cosiddetta
«morale autonomay razionalista e I'etica utilitarista, fi-
no alle varie forme di nichilismo e di esistenzialismo che
non fanno che trarre certe conseguenze e mettere a nu-
do certe contraddizioni insite in momenti meno com-
pleti di dissoluzione. Infine, oggi «non si tratta pid di
problemi, ma di uno stato di fatto per cui il pathos im-
moralistico dei ribelli di ieri appare ormai quanto mai
anacronistico e stonato, Da un certo tempo una bucna
parte dell'umanita occidentale considera come cosa na-
turale che I'esistenza sia priva di ogni vero significato
e non debba essere ordinata a nessun principio superio-
re, per cul si & acconciata a viverla nel modo pid sop-
portabile, meno spiacevole possibile. Cid ha tuttavia co-
me controparte e conseguenza inevitabili una vita inte-
riore sempre pit ridotta, informe, labile e sfuggente, una
crescente dissoluzione di ogni drittura e di ogni qualita
di carattere. Sotto un altro riguardo, in questa stessa
direzione rientra un regime di compensazioni e di ane-
stetici che non cessa di esser tale per il suo non esser
avvertito dai pid in questa sua qualita»’.

Non ci dilungheremo sulle analisi critiche spesso pe-
netranti in cui Evola prende in esame vari autori e cor-

* Cavalcare la tigre, pag. 31,
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renti culturali moderne™, particolarmente nel campo fi-
losofico, letterario, artistico e scientifico. Diremo sol-
tanto che, per quel che riguarda la scienza moderna, il
nostro autore non ha difficoltd a mostrare in essa una
sorta di progressiva «dissoluzione della conoscenza», che
diviene chiaramente discernibile nel passaggio dalla
scienza materialista dell’Ottocento a quella post-
materialista e astratta formatasi nel nostro secolo, o che,
per meglio dire, nel nostro secolo & continuamente in
via di formazione e di autodistruzione a mano a mano
che nuove costruzioni mentali prendono il posto delle
precedenti. Parlando della nuova fisica «algebrizzata»,
il nostro autore scrive: «Nel costruirsi, essa si & grada-
tamente liberata da ogni dato immediato dell’esperien-
za sensibile e del senso comune, non solo, ma anche di
tutto ¢id che I'immaginazione poteva offrire come ap-
poggio. Come si & detto, cadono ad uno ad uno i con-
cetti correnti di spazio, di tempo, di movimento, di cau-
salitd. Tutto quel che pud venire suggerito dalla rela-
zione diretta e vivente di chi osserva con le cose osser-
vate si fa irreale, itrilevante e trascurabile. E dunque
come una catarsi che consuma ogni residuo di sensibili-
ta, ma per condurre non in un supermondo, nel «mon-
do intelligibile» 0 «mondo delle idee» come nelle anti-
che scuole sapienziali, bensf nel regno del puro pensie-
ro matematico, del numero, della quantita indifferente
rispetto al regno della qualita, al regno della forma si-
gnificativa e delle forze viventi: un mondo spettrale...
dove non si tratta pit né delle cose né dei fenomeni ma
quasi delle loro ombre riportate ad un loro comune de-
nominatore grigio e indifferente. Pud dunque ben par-

1 Cfr, ad esempio, sull’esistenzialismo, Cavaleare la tigre, pagg.
112-136; sull’arte contemporanes, ibidem, pagg. 211-237; sul limiti
del «pregiudizio letterario» e del «pregiudizio etnologico», con rife-
rimento all'incomprensione del dominio tradizionale, cfr. I Mistero
del Graal, pagg. 9-14.
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larsi di una contraffazione del processo dell’elevazione
della mente di 1a dall’esperienza sensibile umana, che
nel mondo tradizionale aveva per effetto non la distru-
zione ma l'integrazione delle evidenze di essa, il poten-
ziamento della percezione ordinaria concreta dei feno-
meni della natura mediante quella di un loro aspetto an-
che simbolico e “intelligibile”»".

L’autore accenna qui a uno degli aspetti piv insidio-
si del mondo moderno, a quell’aspetto di «contraffazio-
ne» dell’intellettualita e della spiritualitd autentica che,
secondo 1 termini evangelici, giungera infine a sedurre
quasi tutti e «se fosse possibile, anche gli eletti». Ed
Evola ha dedicato un’intera opera®, ricca di dati e os-
servazioni interessanti (nonostante le riserve di carat-
tere generale che si impongono e di cui parleremo}, a
quelle anticipazioni di prevedibili contraffazioni di pid
vasta portata che costituiscono le varie tendenze dello
«spiritualismo» contemporaneo, prive di qualsiasi fon-
damento autenticamente trascendente e tradizionale.
L’autore esamina tra ’altro la natura e i moventi dello
spiritismo, delle «ricerche psichiche», della psicanalisi,
della Societa Teosofica, dell’antroposofia, mettendo op-
portunamente in guardia contro gli inganni pid o meno
grossolani che si celano in queste correnti.

W Cavalcare la tigre, pagg. 192-193. Il nostro autore dimostra qui
di aver saputo trarre profitto dall’esposizione di tali argomenti che
era stata fatta da René Guénon nel Régne de la Quantité: cfr. partico-
larmente I'introduzione e i capitoli X e XVIII di tale opera.

2 Maschera ¢ Volto dello Spiritualismo contemporaneo, 11 ed., 1949.
In tale volumetto Evola ha ripreso argomenti trattati ampiamente da
René Guénon, ad es. in L’ Errenr spirite e Le Thésophisme, Histoire d'une
pseudo-religion; cfr. inoltre Le Régne de la Quantité (cap. XXIV e se-
guenti, particolarmente cap. XXXII, XXXIV, XXXVI) nonché I'ar-
ticolo Le contraffazioni dell'idea tradizionale, nei numeri 4 e 5 della
presente rivista, E curioso notare che, nel libro suddetto di Julius Evola,
René Guénon viene presentato soprattutto come esponente di una cor-
rente di «ritorno al cattolicesimo» (pag. 110), limitando cosi in modo
assai singolare la portata della sua opera.
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Il nostro autore dimostra dunque di avere altre esi-
genze, e manifesta indubbiamente una sensibilitd oggi
assai rara per certi aspetti tradizionali, particolarmente
nell’ambito della cosmologia. Egli si & cosf dedicato, con
cura e pazienza assai apprezzabili, alla raccolta di innu-
merevoli elementi tradizionali, spesso tratti da fonti di
non comune accesso, ricavandone opere rieche di rife-
rimenti quali La Tradizione ermetica, Il Mistero del Graal
e la stessa Rivolta contro il Mondo moderno, nonché i
due volumi (La Dottrina del Risveglio e Metafisica del Ses-
so) gia recensiti su questa rivista: e, beninteso, I’autore
non si & limitato ad un lavoro di raccolta, cercando in-
vece costantemente di scegliere e presentare gli elementi
tradizionali a sua disposizione in modo da vivificarli nel
quadro delle sue esposizioni.

II

Abbiamo volutamente parlato fin qui soltanto degli
aspetti che corrispondono pitd o meno direttamente, nel-
'opera di Evola, a dottrine e punti di vista tradizionali.

A questo punto, ci si pud chiedere a che cosa abbia
portato una ricerca che si presenta come tanto impegna-
tiva, a quali conclusioni abbia condotto ’autore e a che
cosa egli intenda condurre i suoi lettori. E, coerente-
mente, tutto quello che abbiamo visto in precedenza
avrebbe potuto convergere in una seria esigenza di in-
tegrarsi nella Tradizione vivente, la cui presenza effi-
cace (sia detto una volta per tutte) non pud essere scam-
biata per una mera astrazione se non dai negatori igno-
ranti di che cosa sia veramente la Tradizione stessa.

Ma molto spesso, nell’Occidente d’oggi, anche per
i pid apparentemente qualificati & ben difficile arrivare
semplicemente al punto di partenza normale di sempre,
e pud essere istruttivo vedere come anche nel caso del
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nostro autore hanno continuato a prevalere influenze
ben diverse da quelle tradizionali, e che del resto si era-
no manifestate fin dagli inizi della sua abbondante car-
riera letteraria.

A questo proposito, sara utile riferirsi alle opere che
Evola scrisse nel primo dopoguerra, quali i «Sagg? sul-
I'Idealismo magico» (1925), «Teoria dell’Individuo asso-
luto» (1927) e «Fenomenologia dell’Individuo assoluto»
(1930). In tali scritti si manifesta indubbiamente una
chiara insofferenza per la cultura «ufficiale», un rifiu-
to di accettarne i limiti reso pit consapevole dalle no-
zioni tradizionali che egli aveva gi2 avuto modo di co-
noscere; si nota una netta presa di posizione contro la
sterilith dei vari sistemi filosofici (in particolare alcuni
di quelli ricollegati alla corrente dell'idealismo) i quali,
quast fine a se stessi, ignorano la questione praticamen-
te fondamentale di una «realizzazione » effettiva da parte
dell’essere umano.

Questo genere di critica non & certo ingiustificato,
ma si risolve in una tendenza in certo modo analoga a
quelle delle «filosofie dell’azione» che sono state abba-
stanza in voga negli scorsi decenni. Il nostro autore si
basa anzitutto su certe filosofie «idealistiche» e in par-
ticolare sulle conclusioni, ritemute logicamente inecce-
pibili, del «solipsismo», paradossali nell’affermazione
secondo cui il proprio io & l'unica realtd, al di sopra e
al di fuori della quale non vi & nulla. Peraltro, secondo
la sua teoria, una simile affermazione fondamentale non
& un’espressione della veritd, ma bensf un enunciato di
cid che si vuole che sia, la cui verita deve e pud essere
imposta effettivamente per mezzo dell’azione. Assai si-
gnificativa a questo riguardo & I'affermazione secondo
cui I'errore «non & che una verita debole», e la verita
«un errore potente» !

Y Teoria dell' Individuo assoluto, pagg. 308.
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Del resto, secondo lo stesso Evola, «!'intera teoria
dell’Individuo assoluto riposa su una base radicalmen-
te ipotetica»™: al posto di una base conoscitiva, trovia-
mo dunque, come punto di partenza dell’azione, una po-
sizione mentale essenzialmente arbitraria,

«L’Io si vuole come potenza infinita e sufficiente,
come una dominazione, come qualcosa a cui nulla pid
sia fuori, sopra o contro; questo il punto di partenza,
lattitudine fondamentale che dischiude il mondo del-
I'opzione affermativa»”: in questo modo si dovrebbe
operare la «realizzazione dell’idealismo», «il suo passa-
re da teoria dell’astratto Io trascendentale a via verso
I'Individuo assoluto»™; ed ecco un’altra colorita espres-
sione di c¢id a cui I'autore si riprometteva di arrivare:
«I'lo per il limite va ora di la dall’infinito, & transfini-
to: I'infinito egli lo arde, lo “fissa”, nel suo pugno»".
E, parlando del «principio centrale», egli giunge a que-
sta enunciazione: «La sua infinita &: potere di essere as-
solutamente cid che vuole... E allora: il finito & I'infini-
to, il pieno totale, il tutto»™,

E evidente, nella complicata elaborazione filosofica
del nostro autore, della quale ci siamo accontentati di
dare qualche cenno, il pesante influsso di certo roman-
ticismo tedesco, caratterizzato da un’esaltazione cere-
brale ed ottusa. D’altra parte, gi nelle opere suddette
Evola riesce ad utilizzare audacemente certe nozioni tra-
dizionali, interpretate a modo suo, per alimentare le sue
costruzioni filosofiche, Ad esempio, la sua teoria del-
I'Io viene avvicinata alla dottrina del «Sé» trascenden-
te (Atmd) del quale si pud dire appunto che al di sopra
e al di fuori di esso non vi & nulla. Peraltro, mettendo

" Ibidem, pag. 100.
1 Jbidem, pag. 233.
1 Thidem, pag, V.

7 Ibidem, pag. 110,
3 fbidem, pag. 120.
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al posto del «Sé» trascendente un «Io» individuale mos-
so da una sfrenata «volonta di potenza», il nostro auto-
re non pud ottenere altro che un effetto potentemente
parodistico, senza dubbio estraneo alle sue intenzioni.

Nell’applicazione di una simile teoria, poi, appaio-
no inevitabilmente tutte le conseguenze di tale incom-
prensione di fondo. Il nostro autore parla di «Indivi-
duo assoluto», il che & gia una contraddizione in termi-
ni, dato che cid che & veramente assoluto & infinitamente
al di sopra del dominio individuale, qualunque esten-
sione si voglia dare a quest’ultimo. Egli va inoltre alla
ticerca di una specie di «metodo sperimentale» ai fini
della realizzazione di quell’«Individuo assoluto», sen-
za rendersi conto che la «sperimentazione» non pud che
riguardare un procedere fondamentalmente alla cieca nel
campo relativo e facilmente ingannevole dei fenomeni.
Evidentemente, a dispetto di ogni pretesa contraria, an-
ch’egli & stato tutt’altro che immune da quell’attrazio-
ne irresistibile per i fenomeni «extranormali» comune

a tanti nostri contemporanei, ed in particolare a tutti
A H

3

gia»? Evola mostrd di credere di poter concretare i suoi
sforzi, concependola quale «scienza dell’io».
Ricorderemo, a tale riguardo, la pubblicazione da lui
diretta delle riviste « Ur» e «Krur» (1927-1929), ¢ i tre
volumi della «Introduzione alla magia quale scienza del-
I'Iox» a cura del «gruppo di Ur» (1955). Leggendo tali
scritti, si pud vedere che l'autore e i suoi collaboratori
non si accorgono minimamente che tecniche psicologi-

¥ Di fronte ai tanti abusi a cui ha dato luogo il termine «magias,
sard bene precisare che il suo significato originario e legittimo si rife-
risce proprizmente ad una scienza tradizionale e, come tale, non di
carattere empirico, ma subordinata a conoscenze di un ordine pid pro-
fondo. Peraltro, si tratta di una scienza limitata ad un dorminio infe-
riore (anche se immensamente pi vasto del mondo corporeo), alla quale
rimane precluso cid che & di ordine spirituale e sopra-individuale.

218

RIVISTA DI STUDI TRADIZIONALI

che e «magiche» come quelle proposte non rappresen-
tano neppure 'inizio di un lavoro in vista di una realiz-
zazione spirituale, e ciog di un lavoro iniziatico auten-
tico.

Lo scompenso esistente tra le teorie dell’autore e le
dottrine tradizionali a cui egli crede di potersi riferire
appare poi piuttosto nettamente, ad esempio, nell’ope-
ra «L'Uomo come Potenza» (1930, 2* ed.: «Lo Yoga
della Potenza», 1949), che si presenta come un saggio
sul tantrismo. Senza dubbio il nostro autore ha studia-
to con notevole interesse le traduzioni e le opere di John
Woodroffe sull’argomento ed il suo libro riferisce mol-
ti dettagli in merito, combattendo giustamente parec-
chi errori d’interpretazione occidentali; ma la costru-
zjone rimane nondimeno tipicamente quella della sua
filosofia, anche se resa meno ingenuamente esaltata, spe-
cie nell’edizione del 1r949. Ed & importante notare che
egli, in madornale contrasto con qualsiasi insegnamen-
to tradizionale, tratta i metodi iniziatici del tantrismo
come se egli stesso fosse in grado di adattarli per uso

i cultori di «magia»: ed appunto in una sorta di~«mma——————————————di~«profanirquali-gli-Occidentali; al di fuori di ogni-

ricollegamento tradizionale: tra I'altro, egli giunge cosf
a raccomandare pratiche di «visualizzazione» e di au-
tosuggestione, consistenti ad esempio nel ripetere «fi-
1o ad una completa saturazione» la formula «Ho la Po-
tenza»™! '

Nell'insieme delle opere successive, il suo stile si mo-
difica un poco, gli stessi argomenti trattati gli impon-
gono di ovviare alle troppo facili obiezioni contro il suo
preteso «Individuo assoluto», e certe esperienze piut-
tosto disastrose devono aver avuto anch’esse un loro peso
nell’imporre la ricerca di un migliore equilibrio. Egli ha
tenuto a distinguere le sue concezioni da un volgare «lu-
ciferismo» o «titanismow, ed ha presentato le sue posi- .

# Cfr. Lo Yoga della Potenza, pag. 170.
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zioni come assai pit profonde e valide di quelle di Nietz-
sche, sempre avvalendosi di riferimenti tradizionali che
certo facevano difetto al filosofo tedesco. Ma non & mol-
to difficile accorgersi che le tendenze di fondo riman-
gono pur sempre le medesime. E poco gli giova 'aver
compreso la necessita di un intervento trascendente ai
fini di una realizzazione sopra-umana, se poi egli crede
seriamente che un tale intervento trascendente operi e
manifesti la sua efficacia la dove non vi & che un’esalta-
zione psicologica, spesso di natura pid che sospetta.
Cosf, ad esempio, nell’opera recente « Cavalcare la ti-
gre» (1061) egli si compiace di descrivere una «via» per
gli «esseri differenziati» che nell’ambiente contempo-
raneo e al di fuori di ogni legame tradizionale dovreb-
bero riportarsi direttamente alla «trascendenza» den-
tro di sé. Si tratterebbe, in particolare, di superare le
«proves dell’«autonomia» (essere leggi a se stessi) e
dell’«anomia» (essere al di fuori di qualsiasi legge). A
un certo punto della presentazione della via da lui pro-
posta, 'autore precisa: «Qui non si tratta dell’esistenza
normale, benst di quelle sue possibili forme gia differen-
ziate aventi una certa intensitd, ma pur sempre definentisi
in un ambiente caotico, nel dominio della pura contingen-
za: forme, che nel mondo d’oggi non sono infrequenti e
che probabilmente nei tenipi che verranno si moltipliche-
ranno (7). Lo stato di cui si tratta é quello di chi, sicuro
di sé per aver come centro essenziale della propria persona
Pessere, e non la vita, pud andare incontro a tutto, puo
abbandonarsi a tutto (1) e a tutto aprirsi senza perdersi»™.:
il risultato «é, esistenzialmente, un genere del tutto spe-
ciale, lucido, potremmo dire intellettualizzato e magneti-
co di ebrezza»”, definito anche come un «piacere “eroi-

»n_

co”»®, il quale «prende il posto di quell’animazione che,

% Cavaleare la tigre, pag. 94.
22 Ibidem, pag. 95.
» Ibidem, pag. 101,
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in un mondo diverso, potrebbe venirgli da un ambiente for-
mato dalla Tradizione»™.

Questa pretesa di ottenere un sostituto dello spirito
tradizionale autentico sarebbe gia di per sé un «mar-
chio» abbastanza significativo di certe tendenze di fondo
che si esprimono nello scrittore siciliano, nonostante una
capacita di critica e di autocritica che rende la sua espo-
sizione, nell’insieme, meno facilmente vulnerabile che
quella delle opere piti giovanili. A dispetto di modi di
esprimersi presi a prestito dalle dottrine tradizionali, vi
& pur sempre una refrattarietd congenita ad una vera
adesione alla metafisica tradizionale (intendiamo qui
semplicemente sul piano teorico); e I'attrattiva & sem-
pre rappresentata dal presunto «Individuo assoluto», an-
che se I'autore non si & pid servito di tale espressione”.
E questo ci suggerisce alcune considerazioni di caratte-
re generale le quali, benché di per sé abbastanza evi-
denti, saranno forse utili per permettere una rettifica
un po’ meno sommaria di certi errori e di certe devia-
zioni di fondo che hanno conseguenze incalcolabili su
tutti i piani,

el

I11

Nell’'opera di Evola, sia pure con diverse terminolo-
gie, la «via» viene immaginata costantemente come un
«rafforzamento» dell’individualitd, fino a un preteso
«incondizionato»; ed a cid si ricollega naturalmente, in
particolare, quell’ideale «virile» (in accentuata contrap-
posizione a tutto cid che & «femminile») che tanto spesso
si esprime nei suoi libri. Una simile concezione & di per

2 [bidem, pag. 110,

3 Sempre in Cavaleare la tigre, troviamo peraltro un accenno alla
persona assolta, che & «la culminazione tipica di un essere sovranoy {pag.
157).
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sé chiaramente incompatibile con ogni dottrina tradi-
zionale ortodossa. Come gi? accennammo altrove, un
presupposto a qualsiasi realizzazione al di 13 del piano
umano consiste infatti, al contrario, nel ragginngimen-
to di un perfetto equilibrio tra gli aspetti maschile e fem-
minile, o, per esprimerci in termini pii generali, tra gli
aspetti attivo e passivo, tra lo yang e lo yin della tradi-
zione cinese: non per nulla lo stato primordiale e cen-
trale umano & simboleggiato dall’androgino, del quale
si pud dire che egli & pienamente «yang» verso la Terra
in quanto & nel contempo pienamente «yin» verso il Cie-
lo, e non si pud pensare di intraprendere la via «cele-
ste» senza essere prima ristabiliti in tale stato. Osser-
viamo che, conformemente a tutti i dati tradizionali,
si tratta di una condizione che comporta gia la piena
«dominazione» di tutti gli elementi corporei e psichici
del mondo terrestre.

Quando poi alla realizzazione effettiva di cid che &
al di 13 dello stato umano, I'idea di un rafforzamento
dell’individualit & ancor meno applicabile. Come gia
notammo nell’esaminare la «Dotirina del Risveglio, si
tratta allora piuttosto della sparizione dell’individuali-
t2 (come di qualsiasi illusione di «separativita») di fronte
al Principio universale in cui soltanto risiede la sua stessa
realtd. Ma senza dubbio in tutto ¢id il nostro autore non
ha mai potuto vedere altro che delle «astrazionis.

Con questo non neghiamo che 'aspirazione ad esse-
re un «Eroe» possa avere il suo posto legittimo, con una
via in cui I'aspetto‘«attivo» si manifesti in modo parti-
colarmente accentuato; ma cid pud avere un senso vali-
do soltanto se vi sia il presupposto di una «sottomissio-
ne» ad un principio autenticamente sopra-individuale,
in nome del quale I’azione sia compiuta.

Insomma, rifiutare Paspetto ricettivo e di sottomis-
sione, tendere a una sfrenata affermazione dell’aspetto
«attivo» con la pretesa di giungere in tal modo all’«in-
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condizionato» presuppone una completa confusione di
piani. Seguendo la prospettiva evoliana, si giunge logi-
camente alla concezione di una «aristocrazia» di supe-
ruomini (ed anzi super-déi}, ciascuno dei quali «assolu-
to» e padrone di una liberta identica ad un completo
arbitrio, ciascuno dei quali sarebbe «un» Principio su-
premo, quasi che una pluralita di «assoluti» e di «Prin-
cipi supremi» non fosse di per sé la cosa pid assurda e
contradditoria che si possa escogitare. Di fronte ad una
simile aberrazione, sard bene mettere in guardia nel mo-
do pid esplicito contro la supposizione che cid corrispon-
da a un qualsiasi insegnamento o idea o punto di vista
tradizionale. In realta, lo ripetiamo, di assoluto non vi
& che il Principio, universale e non duale, e la perfetta
libertd dell’individuo non pud consistere che nella pet-
fetta consapevole adesione al medesimo Principio, o, se
si vuole, al suo attributo di « Volonta» quale si manife-
sta nei propri confronti: rispetto alla «volonta d’incon-
dizionato», allo «stare in piedi», allo stile «olimpico»
e «virile» che si incontra nella prosa di Evola, la can-
cellazione di sé e la «poverti» dei veri Maestri spiri-
tuali si presenta con una qualitd completamente diver-
sa, appartiene davvero a tutto un altro mondo di cui
il nostro autore pare non avere la benché minima idea™.

L’ideale evoliano di un arbitrio illimitato nel campo
dell’azione si pud spiegare soltanto con un’ignoranza di
fondo del Principio, o, per esprimerci altrimenti, della
Possibilita infinita, nell’ambito della quale rientra evi-

% Non ci si venga a dire che quanto affermiamo corrisponde a un
punto di vista soltanto «sacerdotale-lunarew, secondo una classifica-
zione delle forme tradizionali in gran parte fantastica ed inventata da
interpreti occidentali dalla troppo fervida immaginazione, E si tenga
presente, a questo proposito, che proprio la sortomissione e I'adesio-
ne cosciente del singolo alla Volontd principiale & 'unica attitudine
che pud comportare anche la realizzazione valida e non illusoria di quel-
Pattributo di Potenza che pare interessare sommamente al nostro au-
tore, e la cui realta risiede appunto intetamente nel Principio universale.
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dentemente la determinazione senza residuo di tutta la
manifestazione universale, ivi compresa qualsiasi mo-
dalita dell’azione: di modo che cid che appare come ar-
bitrario a chi agisce non & tale che dal punto di vista
della sua illusione, Questo aspetto della dottrina meta-
fisica viene appena sfiorato quasi per caso nel corso delle
esposizioni del nostro autore, che non riesce a trarne
praticamente alcuna rettifica o diversa apertura per il
suo pensiero, parlandone ad esempio, con significativa
disinvoltura, come di una «supposizione-limite»*'.

L’agsenza di un fondamento propriamente metafisi-
co, palese nella concezione di un arbitrio illimitato, si
manifesta anche in certe espressioni di dualismo irridu-
cibile che sono pure tipiche del nostro autore. A questo
proposito, & in certo modo gia significativo il fatto che
il primo capitolo di «Rivolta contro il mondo moderno»,
intitolato «I/ Principio», non riguarda affatto, come ci
si potrebbe attendere, il Principio metafisico (per mez-
zo della concezione del quale si potrebbero poi ordina-
re le diverse applicazioni particolari), ma, quale presup-
posto basilare e fondamentale punto di partenza, non
presenta altro che un insieme di contrapposizioni: tra
«ordine fisico» e «ordine metafisico», tra «natura mor-
tale» e «natura degli immortali», tra «regione» del di-
venire e «regione» dell’essere, tra «razza degli uomi-
ni» e «razza degli d&i»; e naturalmente, in mancanza
del riferimento a cid che sta al di 1a delle contrapposi-
zioni, gli stessi termini di queste non possono essere com-
presi che in modo parziale e inadeguato.

La medesima prospettiva dualistica si ritrova espressa
altrove da Evola in questi termini: «... 2 d’uopo assu-
mere, come fermine ultimo di riferimento, uno schema
dualistico non dissimile da quello che si ritrova in pid
di una antica tradizione... Una simile veduta & tutt’al-

¥ Cavaleare la tigre, pag. 325.
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tro che da rigettare; essa ha un contenuto positivo ogni
volta che sia purificata ed essenzializzata con I’esser ri-
condotta at quadri, pid neutri ed oggettivi, meno teolo-
gico-religiosi e pit metafisici, secondo cui 'antichita clas-
sica gia la conobbe: forze del cosmos contro forze del
caos, alle prime corrispondendo tutto cid che & forma,
ordine, legge, tradizione in senso superiore, gerarchia
spirituale, e alle seconde legandosi ogni influenza che
disgreghi, sovverta, degradi, promuova il prevalere del-
Iinferiore sul superiore, della materia sullo spirito, del-
la quantita sulla qualita. Cid, dunque, quanto agli #/#-
mi punti di riferimento per le varie influenze che agisco-
no da dietro la storia nota sull’ordine delle cause tangi-
bili... a parte tale sfondo metafisico, i contatti con la storia
concreta non vanno mai perduti»™.

E facile osservare che la considerazione di un duali-
smo come «termine ultimo» di riferimento & proprio il
marchio dell’eterodossia di forme tradizionali degene-
rate; e che, ben lungi dal costituire uno «sfondo meta-
fisicon, & al contrario I'indice dell’assenza della metafi-
sica, che si situa proprio al di 14 di ogni opposizione.
Ed & ancora sintomatico che, poche pagine dopo, il no-
stro autore senta il bisogno di usare la strana espressio-
ne «contro-sovversiones per caratterizzare un’azione in
senso tradizionale™. In realtd, & della massima impor-
tanza comprendere che, se vi & una lotta della sovver-
sione contro la tradizione, questa lotta pud soltanto ri-
guardare un campo relativo ed illusorio, senza minima-
mente toccare la realtd spirituale e metafisica, in cui rien-
trano anche tutti gli squilibri apparenti per concorrere
all’equilibrio universale ed inalterabile.

Per questo, osserviamo ancora che non vi & propria-
mente nessun «rischio» per ¢id che & di ordine spiritua-

* Gli Uomini e le Rovire, (x953), pag. 178.
* Gl womini e le Rovine, pag. 199.
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le, mentre esiste sempre un rischio per I'essere che, non
avendo conseguito la conoscenza metafisica effettiva,
non pud che ricollegarsi in modo indiretto a cid che &
di ordine spirituale, e per il quale una situazione di «lot-
ta» & effettivamente reale, sia pure per cosi dire in mo-
do «provvisorio». Quanto a chi rifiuta le possibilita di
tale ricollegamento indiretto, in una pretesa autosuffi-
cienza nel condurre una presunta lotta «metafisica», la
sua situazione (salvo un radicale mutamento d’attitudi-
ne) & solo apparentemente «rischiosa», essendo in real-
th destinata per sua stessa natura alla rovina: e non man-
cheranno certo le occasioni di concretare la sua devia-
zione di fondo con I'accogliere certe influenze illusorie
adatte a far presa sulla sua natura individuale.

Di fatto, tutto & strettamente connesso nelle dottri-
ne tradizionali, e non & da stupire se anche nel caso di
Julius Evola le incomprensioni di fondo si riflettono in
innumerevoli campi diversi, che del resto non sara cer-
to il caso di esaminare per esteso,

Accenneremo percid soltanto brevemente alle pole-
miche dell’autore a sostegno di una pretesa suprcmazia
dell’«aziones rispetto alla «conoscenza», quasi che po-
tesse essere valida un’azione non subordinata alla co-
noscenza, e ciog un’azione ignorante, e quasi che si po-
tesse concepire alcunché al di sopra della Conoscenza
per eccellenza, che & identificazione al Principio univer-
sale e che coincide con la finale «Liberazione». Ne de-
riva, sempre secondo Evola, una corrispondente prete-
sa supremazia «regale» (o di chi ha la «potenza») rispetto
all’autorita «sacerdotale» detentrice della conoscenza
tradizionale. E, si noti bene, simili deviazioni e rove-
sciamenti non hanno soltanto un carattere accademico
e teorico, ma presentano anche conseguenze pratiche
incalcolabili, fino ad una solidarieta pid che arrischiata
con correnti politiche senza dubbio attiviste ed «impe-
rialiste» ma ahimé quanto tipicamente moderne, fino
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all'esclusione a priori di ogni dipendenza da qualsiast
autorita spirituale esistente, per appoggiarsi invece alla
propria presunta dignitd e «differenziazione» interio-
re, fino al rifiuto d’ogni legge tradizionale. Come ab-
biamo gia accennato, il nostro autore ama invece rife-
rirsi a metodi e tecniche «adattates sulla base di certe
speciali scucle tantriche, capaci di sviluppare il distac-
co dalla morale corrente e la gi3 citata «volont d’in-
condizionato», unitamente alla «virilitd»*. Sarebbe
questa, secondo Evola, la «via della mano sinistra», pe-
ricolosa s{ ma tanto piii efficace per chi sappia percor-
rerla con successo.

Dall’elucubrazione passiamo cosf nel campo della vera
e propria contraffazione, La «via della mano sinistra»
del tantrismo & infatti un’autentica via tradizionale, che
perd viene qui tirata in ballo soltanto per mascherare
il carattere tutt’altro che tradizionale di cid che I'auto-
re propugna. In effetti, tale particolare via tradizionale
comportava si una regola di vita in contrasto con alcu-
ne delle norme pid comunemente seguite dall’induismo
(le quali del resto presentano una varietd amplissima):
ma anzitutto si rivolgeva di fatto ad individui che non
erano dei profani, avendo precedentemente seguito una
vita tradizionale nella quale avevano i realizzato una
purificazione altrimenti impensabile; inoltre, si tratta-
va senza dubbio di una via iniziatica, fondata sulla tra-
smissione di un’influenza spirituale e mantenuta prati-

*® Certe pratiche sessuali, del tutto aberranti per chiunque sia estra-
neo a certe specialissime correnti tradizionali indd, e quindi per qual-
siasi lettore di Evola, occupano qui una parte importante. Il nostro
autore parla con una certa frequenza di ragazze che vengono «usate»
(sic) in determinate «esperienzes, il che, se pud rappresentare un’at-
trattiva non indifferente per qualcuno, ci pare un altro indizio abba.
stanza significativo di una mentalitd completamente esteriore ¢ «pro-
fana» (cfr. la recensione di Silvio Grasso su Metafisica del Sesso, nel
n. 5 di questa rivista, ripubblicata nel n. 7).
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camente perseguibile dal rapporto diretto tra il Maestro
che aveva gia conseguito un determinato grado di co-
noscenza e il discepolo che doveva conseguirlo. Senza
contare poi le condizioni ereditarie ed ancestrali com-
pletamente diverse da quelle di un Occidentale moderno.
Evola definisce 'attitudine da seguire nel mondo at-
tuale con I'espressione estremo-orientale «cavalcare la
tigre», dalla quale egli ha tratto appunto il titolo per
la sua opera di cui abbiamo riportato alcuni estratti: ma
anche questa espressione corrisponde 2 un metodo da
seguite per percorrere una certa via tradizionale, né si
vede quale significato valido possa conservare nel caso
in cui qualsiasi via tradizionale sia stata esplicitamente
esclusa. Di fatto, in tali condizioni, quando non inter-
venga qualche elemento pit «effettivo», che sara allora
di natura piuttosto sospetta, tutto si riduce ad «atteg-
giamenti» come quelli caratterizzati da « ebrezzax e «pia-
cere eroicow descritti nelle citazioni che precedono.
Osserviamo ancora che certi riferimenti evoliani ad
una pretesa «via diretta» di realizzazione da applicare
a chi viva in un ambiente profano moderno appaiono
assai pitt fuori della realta di quanto I'autore sia dispo-
sto ad ammettere. Egli parla, ad esempio, dell’ideale di
solitudine espresso tra l'altro in un testo buddista nei
seguenti termini: «... Simile ad un leone che non trema
per qualsivoglia rumore, simile al vento che nessuna re-
te afferra, simile a foglia di loto, su cui I'acqua non ha
presa, vada solo come un rinoceronte»™; ed afferma che
il «distacco» (viveka) in senso interiore «si presenta forse
piti facile a realizzare oggi, che non in una civilta pid
normale e tradizionale»: «uno spirito ancor “ario” (!)
in una grande citta di Europa o di America, tra gratta-
cieli ed asfalti... pud forse sentirsi pid solo e distaccato
e nomade, che non al tempo del buddismo, nelle condi-

st g Dottrina del Risveglio, pag. 141.
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zioni di un isolamento fisico e di un reale peregrinare.
La maggiore difficolta, a tale riguardo, consisterebbe nel
dare al senso di interno isolamento, che oggi dunque
pud presentarsi a molti quasi spontaneamente, dei ca-
ratteri di positivita...»".

Ancora una volta, in questo vagheggiato rinoceron-
te sull’asfalto, & piuttosto palese la confusione tra situa-
zioni puramente psicologiche e condizioni spirituali lon-
tanissime dal punto di partenza di qualunque Occiden-
tale contemporaneo. Ed & anche un’illusione il consi-
derare, come un fattore eventualmente favorevole, il ca-
rattere «disanimato» di un ambiente determinato dalle
manifestazioni «razionali» proprie della scienza e della
tecnica contemporanea: in realta, nel mondo terrestre
non ¢’& proprio nulla di «disanimato», e dietro un’ap-
parenza puramente materiale e «obiettiva» vi & senza
dubbio sempre una controparte «sottile» o, se si vuole,
Esic_hica che la sostiene, la quale anzi, nel crescente squi-
librio generale, & destinata ad aprirsi prima o poi delle
«fessure» inaspettate. Ma forse proprio tali «fessure»
verranno considerate, dagli «uomini differenziati» di
Evola, felici occasioni di «speciali situazion: traumatiche»
utili per spostare il proprio limite”. E, naturalmente,
non & difficile pensare all’attrattiva di provocare da se
stessi simili «situazioni traumatiche», nell’ambito del-
lejl cosiddetta via della mano sinistra; di fatto, occorre
ricordare a questo punto che il nostro autore giunge a
valutare positivamente anche manifestazioni di cid che
& stato chiamato «contro-iniziazione». Pensiamo qui ad
esempio a certi ambigui giudizi di Evola nei riguardi di
un Aleister Crawley, o delle pratiche del «Sabbay; e pen-

2 Ihidem, pag. 142.
3 H 1
C.fr. .Caﬂlecare la Tigre, pag. 210, dove si ammette che in man-
canza di tali «situazioni traumatiche» & difficile che per il «tipo diffe-
renziato» «la via della conoscenza lungo le dimensioni multiple del
reale conduca oltre un certo limite»,
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siamo anche ad una via «tenebrosa» (e un tantino ridi-
cola) suggerita a «tipi speciali di donne», che sare‘c.wbe
I'unica «via diretta» per la realizzazione (in quale dlrt?-
zione?) di aspiranti femminili. Crediamo opportuno ci-
tare a questo proposito un passo deH’Intro'duzzor:.re c‘zlla
Magia quale Scienza dell'lo, certamente scritto o ispira-
to da Evola, dove I’accenno alla contro-iniziazione co-
me possibile base di realizzazione & esplicito: «5Si pud
accennare ancora alle partecipazioni che alla donna so-
no possibili in un ordine piuttosto tenebroso, che & queli
lo dei Misteri tellurici degenerati fino ad essere centri
della contro-iniziazione. Tipi speciali di donne possono
raccogliere e far agire le forze di un’estasi e di un’ebrezza
che operano nel senso d’una distruzione dell’elemento
maschio e veramente sovrannaturale (?!). Anche se estre-
mamente pericolose, (tecniche del genere) sono le wti-
che che si offrano alla donna nel dominio di una via di-
retta: usare il sesso realizzato nella sua profondita abis-
sale e demonjaca per il superamento estatico del
sesso» ™, .

L’esaltazione connessa alla presunta «dignita» e «dif-
ferenziazione» spirituale evoliana, che pure talvolta pare
confondersi con una certa adesione a punti di vista tra-
dizionali, rappresenta dunque in definitiva un’apertu-
ra anche a simili influenze estreme.

v

Un altro sintomo che non va sottovalutato, nella con-
traddittoria apertura alle tendenze pid sovversive, lo tro-
viamo ancora nel recente volume Cavalcare la tigre, do-
ve Julius Evola accoglie benignamente, almeno a titolo

M Introduzione alla Magia quale Scienza dell'lo, vol. 11, pagg.
443-444.
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ipotetico, la favola della prossima incipiente «era del-
' Acquario», era di rinnovamento spirituale in cui I'Oec-
cidente «sarebbe qualificato per adempiere 2d una nuova
funzione generale di guida e di comando»”.

E un punto d’arrivo piuttosto inquietante®, cosf co-
me possiamo vedere un «marchios abbastanza palese nel-
la gia accennata presa di posizione contro la partecipa-
zione a ci6 che rimane di effettivamente tradizionale,
che ci ricorda il partito preso ancor pid insistente del suo
ex seguace Massimo Scaligero sullo stesso argomento.

Anche secondo Evola, le forme tradizionali attual-
mente accessibili hanno perso la loro efficacia, per lo me-
no ai fini di una realizzazione iniziatica; nei riguardi della
quale peraltro, a suo parere, un ricollegamento rituale
non sarebbe affatto necessario, ed anzi il ritenerlo tale
dipenderebbe soltanto da un punto di vista «burocrati-
co»: peceato che, con la giustificazione di combattere
la «burocrazia», il nostro autore si metta cosf in aperta
contraddizione contro i Maestri del Tantrismo (e par-
liamo qui naturalmente del Tantrismo autentico) 7, co-

¥ Cfr, Cavalcare la Tigre, pag. 22. In tale occasione, I'nutore si av-
ventura persino in una giustificazione fondata sulla natura simbolica
del suddetto segno zodiacale, mettendolo in correlazione con I'acqua
e, quindi, con le possibilit} latenti. A quanto pare, le sue nozioni di
astrologia sono dunque piuttosto approssimative, dato che il pid ele-
mentare manuale avrebbe potuto rivelargli che si tratta di un segno
d’aria e non di un segno d’acqua.

** Tanto pid per uno scrittore che, se non altro per aver studiato
¢ utilizzato un’opera come Le Régne de la Quantité et les Signes des
Temps, avrebbe potuto apprendere che vi &, prima di un nuovo ciclo
umano (Manrvantara), una frattura nella condizione temporale, e ciod,
se cos{ si pud dire, una completa «fine del mondo» per tutto ¢id che
riguarda la modalith corporea della presente umanita.

¥ Cir. ad esempio, sull'importanza essenziale del Gurx che tra-
smette I'iniziazione {diksha), il cap. XTII dei « Principi del Tantrismon
(Tantratattwa) di Shriyukta Shiva Chandra Vidyarnava; cfr. anche i
Precetti di Dvagpo-Lharje, il Maestro tibetano successore di Milare-
pa, dove la presenza di un Guru eapace di guidare sul Sentiero della
Liberazione & considerata espressamente come una delle «dodici cose
indispensabilis,
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me pure del Védanta”, del Taoismo, dello Zen” e del-
'Esoterismo islamico™; e del resto egli nega cosf anche
un requisito fondamentale di vie assai meno elevate, dato
che il ricollegamento rituale si ritrova pure come una
condizione essenziale per I'efficacia dell’insegnamento
trasmesso persino nelle forme di bassa magia!

E il nostro autore non si limita alla suddetta nega-
zione di carattere generale. Per citare un caso sul quale
egli ritorna con una certa insistenza nei suoi scritti, ri-
cordiamo che egli nega, ad esempio, la validita dell’ini-
ziazione massonica, sulla base di considerazioni politi-
che certamente estranee all’essenza della questione. A
sostegno della sua tesi, egli si riferisce tra 'altro ad in-
dizi di carattere «sovversivo» presenti in certi rituali
degli alti gradi della Massoneria scozzese. A parte I'os-
servazione ovvia che all’autore sarebbe stato pid pro-
fittevole ricercare nella sua stessa opera indizi del ge-
nere, sarebbe facile rispondere che tali gradi rappresen-
tano un’aggiunta assai tarda, fissata in modo definitivo
nel secolo scorso, ai tre gradi fondamentali della Mas-
soneria azzurra, talché la loro struttura non toglie nulla
all’ortodossia e, tanto meno, alla validitd tradizionale
dei primi tre gradi; in secondo luogo si pud benissimo

» La necessith dell’insegnamento iniziatico, trasmesso esclusiva-
mente di padre in figlio o da Maestro a discepolo, si ritrova espressa
a pitt riprese ad esempio nelle Upanishad: cfr. tra I'altro la Kathépani-
shad 11, 8; la Mundaképanishad, 1, 2; 1a Chbéndogydpanishad, V1, 14,
1-2. Lo stesso concetto & espresso nel modo pid chiaro e inequivoea-
bile nel Vipeka-chiidi-mani di Shankarichérya.

% Cfr. a questo proposito la precisa affermazione di Suan-Che, di-
scepolo del Sesto Patriarca Chan, Huei Néng, riportata in questo stesso
numero, nella recensione della traduzione del Fa-Pao-Tan-King.

 Cfr, ad esempio Muhyi-d-din Ibn ‘Arabi, Tadbirab, capitolo
XXII: «Sappi, o murid, dov’e la salvezza della tua anima; la prima
cosa che ti occotre soprattutto, anche se tu dovessi andarlo a cercare
in capo 2l mondo, & la ricerca di un Maestro».
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ammettere la presenza di elementi eterogenei nel testo
di determinati rituali" senza per nulla infirmare la va-
lidita dei gradi stessi a cui quei rituali furono a un dato
momento applicati in certi paesi. E evidente che la que-
stione & ben altrimenti complessa, cosi come sarebbe ar-
duo giudicare adeguatamente il senso di certi simboli
che si incontrano soltanto negli alti gradi della Masso-
neria scozzese. Quanto poi a basare le proprie argomen-
tazioni sulla critica di opinioni largamente diffuse tra
i Massoni, ci pare trattarsi tipicamente di quello «scam-
biare il principio con i rappresentanti» di un’istituzio-
ne tradizionale, che proprio Evola additd come uno dei
mezzi della subdola azione disgregatrice della «contro-
iniziazione»“,

In realtd, i simboli e i riti massonici fondamentali
conservatisi fino ad oggi non presentano nessun indi-
zio di quel rovesciamento completo che 'autore vuole
vedere nell’attuale iniziazione massonica. Un simile giu-
dizio negativo non fa che opporsi ad una possibilita di
rivivificazione tradizionale, forse pii preziosa di quel
che qualcuno potrebbe essere tentato di pensare, in una
situazione generale cosf{ sfavorevole come ’attuale. E,
volere o no, il nostro autore si accoda cos{ alle tenebro-
se calunnie di certe correnti clericaleggianti, fomentate
efficacemente da attivi servitori della contro-iniziazione,
quali il famigerato Léo Taxil.

D’altra parte, il fatto che qualcuno tenga a mostrare
di non aver saputo vedere nulla di iniziatico in un’ini-

1 Si pud ammettere senz’altro I'esistenza di segni di grave incom-
prensione, ad esempio in un rituale citato da Evola, redatto dal Su-
premo Consiglio del Belgio.

** Cfr, Gli Uomini e le Rovine, pag. 197. Naturalmente, da parte
nostra, non intendiamo affatto contestare la situazione di decadenza
e di incompletezza della Massoneria attuale rispetto a quella che fu
la «Massoneria operativa»: ma questa & tutta un’altra questione, che
pone problemi e prospettive ben diverse da quelle che deriverebbero
da una pretesa negazione della validita stessa dell’ iniziazione massonica.
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ziazione ci pare strettamente connesso alle sue perso-
nali qualificazioni, e non crediamo che vi sia nulla di
accidentale in tutto cio.

Anche per quel che riguarda il Cristianesimo, com’s
noto, la presentazione evoliana & fortemente negativa,
mettendo in dubbio persino la validita del Cristianesi-
mo delle origini®.

Per quanto poi concerne I'Oriente, Julius Evola non
vede in esso che un patrimonio spirituale «residuale»
e si attiene ad un punto di vista alquanto esteriore, fer-
mandosi piti che altro alla considerazione di situazioni
politiche e sociali, certo sfavorevoli dal punto di vista
tradizionale, senza preoccuparsi della sola questione pra-
ticamente essenziale: quella della costante presenza, an-
che se diventata meno palese, dello spirito tradizionale
integrale e dei suoi rappresentanti destinati a mantenerlo
vivente fino alla fine del presente ciclo umano. D’altra
parte, Evola afferma che ’atuto spirituale dell’Oriente
non potrebbe dar luogo che a «contaiti “intellettuali”»
ed a «collogui ad alto livello fra elementi isolati, fra cul-
tori di sistemi motafisicis, dal quali «mon si guadagnerel-
be molto»*: ci si pud stupire che egli si sia lasciato sfug-
gire un simile giudizio senza neppure curarsi di dare al-
meno un’apparenza meno superficiale e profana al suo
pensiero. '

Ma non pensiamo che sia il caso di soffermarci oltre
sui diversi punti deboli e sulle diverse deviazioni esi-
stenti nell’opera dell’autore, della quale non pretendia-
mo certamente di offrire un quadro completo, tanto pid

* A questo proposito, ci accontenteremo di ricordare un'osserva-
zione abbastanza significativa; il racconto dell’adorazione dei tre Re
Magi, che di fatto serve a rappresentare il riconoscimento di Cristo
come autoritd spiritunle da parte dei detentori della Tradizione, vie-
ne curiosamente definito da Evola come un «tentativon di attribuire
un carattere tradizionale al Cristianesimo! (I Mistero del Graal, pag. 51).

 Cavalcare la Tigre, pagg. 20-21.
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che il lettore intelligente a cui I’argomento interessasse
non avrebbe troppa difficolta a fare egli stesso un simi-
le lavoro di analisi e di applicazione. Del resto, tutte
le deviazioni e gli errori particolari, benché siano prati-
camente assai rilevanti, e benché riguardino anche la
concezione stessa della Tradizione e della sua struttu-
ra, sono perd rigorosamente secondari e subordinati al
suaccennato difetto di comprensione e di adesione di
fondo alla Verita metafisica che in tante forme si mani-
festa attraverso tutta 'opera di Evola, a dispetto di qual-
siasi eventuale contraddittoria affermazione di princi-
pio tratta dalle dottrine tradizionali.

Nonostante il carattere inevitabilmente incompleto
del nostro esame, su certe conclusioni ci pare dunque
che non vi possa essere alcun dubbio. E vero che i libri
di Evola possono rappresentare un’occasione piuttosto
eccezionale per I'approfondimento critico del mondo
contemporaneo, € per venire a conoscere certi elementi
tradizionali importanti, dei quali 'autore & molto spes-

so un deciso ed efficace assertore. Ma non si pud fare
a menc !‘1': v"ede"ﬂ Oﬂf“[‘lﬂ neu’opel‘ﬂ f]; 1:‘1:'"'\]-1 ]’ﬂf‘"\"ﬂ(‘_
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sione piv o meno mascherata di tendenze fondamental-
mente antitradizionali e sovversive, Praticamente, an-
ziché cercare di integrare se stesso nella Tradizione, Evo-
la ha cercato, al contrario, di integrare la Tradizione nel
proprio sistema di pensiero, trovando modo di alimen-
tare cosf le proprie inclinazioni e quindi anche le pro-
prie deviazioni individuali. II fatto stesso che egli uti-
lizzi elementi veramente tradizionali, inquadrati ed al-
terati in funzione della sua prospettiva, pud provocare
conseguenze particolarmente deleterie, neutralizzando
sul nascere 'efficacia dell’aspirazione spirituale, specie
in chi non sia insensibile al fascino di certe suggestioni,
e portando a posizioni del tutto sterili, se non decisa-
mente opposte a cio che vi & di piti fondamentale in ogni
via tradizionale.
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Soprattutto per questo abbiamo ritenuto necessario
riprendere in esame il pensiero di Julius Evola, separando
inoltre nel modo pit definitivo la nostra responsabilita
da quella, grave, che con la sua opera egli si & assunta.

Giovannt PoNTE

POST SCRIPTUM

Dopo quanto precede, ci rimane ancora qualche parola da dire
su un articolo scritto da Evola a proposito della nostra rivista'.

Siamo davvero spiacenti che il nostro autore abbia potuto pen-
sare che non apprezziamo la sua opera nel suo giusto valore, valo-
re al quale & ben comprensibile che egli tenga moltissimo. Egli ci
rimprovera severamente per la nostra pretesa di criticare un suo
libro, poiché abbiamo mancato nei suoi riguardi del dovuto «sen-
so delle distanze». Teniamo ad assicurare che, al contrario, tro-
viamo I’opera di Evola molto distante dal punto di vista che in-
tendiamo costantemente mantenere, né vantiamo o cerchiamo per
nulla di avere quell’«alta statura personale» che egli, non senza
ragione, ci contesta. Dice un proverbio orientale che I'vomo non
sarehbe capace di aumentare la sua statura di un pollice, eppure
egli non conosce limiti nelle sue pretese. Noi non sappiamo se, da
parte sua, il nostro autore ha impiegato le sue forze nell’accrescere
la propria statura; si sard potuto accorgere, ad ogni modo, che «fa-
i forze banno, in fondo, la catena wmisurata»®,

D’altra parte, riconosciamo volentieri il suo merito nell’aver
fatto conoscere una parte dell’opera di René Guénon, benché il
fatto che egli I'abbia utilizzata a modo suo ci obblighi ad un pe-
sante e piuttosto noioso lavoro di chiarificazione con i nostri let-
tori, parecchi dei quali sono abituati a considerare quasi come si-
nonimi il punto di vista tradizionale esposto da Guénon e il punto
di vista ideal-magico-viril-climpico rivoluzionario escogitato ed ela-
borato da Julius Evola’; quanto a noi, non vediamo come si possa

' René Guénon e la «scolastica» guénoniana, nella rivista I} Ghi-
bellino, gennaio 1963,

2 Cfr. Cavalcare la Tigre, pag. 19,

? Del resto, non sembrerebbe che tale grosso equivoes gli dispiaccia
molto: cosf, ad esempio, nella recente edizione del Mistero del Graal
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contestare il diritto di ritenere pid degna di‘fiducia I'opera di Gué-
non che quella di Evola.

Con 'oceasione, precisiamo anche che a noi non interessa af-
fatto la personalitd di René Guénon, o di chiunqgue altro, in quan-
to tale, Semplicemente, si pud constatare che I'opera di Guénon
adempie ad una certa funzione in una certa epoca {la nostra) nel-
P'esposizione di determinati insegnamenti tradizionali fondamen-
tali verificabili ad esempio in testi indd, taoisti e dell’esoterismo
islamico che erano diventati del tutto ignoti od incompresi per la
peneralita degli Occidentali. Con cid, non intendiamo minimamente
affermare che gli scritti di Guénon siano infallibili sulle questioni
di dettaglio; ma vi sone dei principi che, una volta compresi, sia
pure soltanto teoricamente, non ammettono alcun compromesso,
ed a Julius Evola & capitata la disgrazia di fondare proprio in con-
trasto con quei principi il suo edificio mentale: & un vero peccato
che cosf, per difenderlo, la sua combattivita abbia finito col pren-
dere una direzione che lo pone in una situazione ben poco invidia-
bile. '

Julius Evola giunge a dare un'interpretazione psicanalitica del-
le nostre prese di posizione, ed enuncia la sua diagnosi con un so-
nante termine germanico (supponiamo freudiano): « Geltungstrieb».
Non comprendiamo perché egli si sia appogpiato a qualcosa di cos{
tipicamente «sovversivo» come la psicanalisi per combattere le idee
che abbiamo cercata di esporre. E diciamo questo fermo restando
il fatto che peraltro riconosciamo a chiunque il diritto di non tro- -
vare di suo gusto lo stile dei nostri scritri.

E poi singolare che Evola rimproveri noi, e persino René Gué-
non, per la carenza di «tutto cid che riguarda il carmpo “esistenziale”
e operativo, l'esperienza vissuta, le direttive realizzative oltre alla sem-
plice dottrings; singolare, diciamo, da parte di un autore che si &
tanto compiaciuto di scrivere sulla Tradizione da costruire un gran
monumento letterario, sempre conoscendola dall’esterno e senza
mai integrarsi in una sua forma vivente, che, sola, avrebbe potuto
rappresentare il suo «campo esistenziale ed operativo» normale,

Cid che veramente manca in René Guénon — e nel «mondo
tradizionale» — & I'azione non subordinata alla conoscenza (evi-

(pag. 9), patlando del senso che egli da al termine «mondo tradiziona-
le», ama precisare che «& lo stesso senso che R. Guénon e il suo grup-
po vi hanno dato». Notiamo di sfuggita che 'accenno ad un presunto
«gruppo» di René Guénon, in realth mai esistito, non si pud spiegare
che con un difetto di informazione dell’autore.

237




JULIUS EVOLA, O IL RINOCERONTE SULL'ASFALTO

dente mostruositd per chiunque abbia P’«intelletto sano»), che si
trova invece senza dubbio in Evola, ancora pertinacemente affer-
mata ed esaltata nella recensione di cui parliamo.

A questo proposito, I'autore pretende avanzare delle prove sto-
riche della supremazia dell’autoritd corrispondente all'azione su
quella corrispondente alla conoscenza: ma i casi da Jui citati, quando
non siano manifestazioni di un rovesciamento nettamente etero-
dosse, corrispondone semplicemente ad autorita che sintetizzava-
no in sé le funzioni di conoscenza ed azione, o piuttosto erano an-
teriori alla loro differenziazione; la subordinazione dell’azione al-
la conoscenza veniva cosi realizzata nella stessa persona rivestita
dell’autoritd, secondo il medesimo rapporto che del resto, come
& ovvio, deve esistere sempre tra le facoltd intellettive e volitive
dell’'uomeo.

Nella sua argomentazione, il nostro autore crede di potersi ap-
poggiare al detto «post laborem scientia», senza capire che questa
espressione, sotto forma di successione, pone proprio 1'azione in
funzione della «scienza»; ed anzi, osserviamo, il termine «Zbors
si riferisce ad un’azione che, per essere veramente efficace, deve
essere guidata ed ordinata da chi gid possieda una conoscenza ade-
guata, e il giusto rapporto tra conoscenza ed azione si ritrova dun-
que nella relazione tra Maestro ed Apprendista, per esprimerci nei
termini delle iniziazioni artigianali a cui il detto citato da Evola
si applica esattamente.

Dobbiamoe aggiungere che anche il riferimento dell’autore alla
Bhagavad Gitd & del tutto estraneo all’argpomento: se esiste una
«via dell'azione», essa & valida proprio per chi riconosca anzitutto
la sua totale subordinazione al Supremo Conoscitore; essa & anzi
un modo per realizzare tale subordinazione, fino alla conoscenza
effertiva del legame interiore, che & poi quello di Arjuna con Kri-
shna, secondo il simbolismo della stessa Bhagavad Git4, dove si
cercherebbe invano I'ideale di un Arjuna che, con |’azione, pre-
tendesse di diventare un autosufficiente «individuo assoluto»! Del
resto, come Juminosamente si esprime un testo metafisico quale
il Commento ai Brahma Sfitra di Shankarichérya, & evidente che
«la conoscenza del Principio (Brabmajndna) non & il risultato d'u-
na qualsiasi attivith umana, poiché di per se stessa, sola, essa &»*.

1l fatto che poi in pratica, per 'uomoe occidentale moderno, una
via di realizzazione debba essere in gran parte una «via d’azione»
{karma marga) risponde a tutt’altra questione: si tratta della veritd

* Commento al 1° Adhydya, 4° sitra.
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di fatto, sulla quale siamo perfettamente d'accordo, che "'uvomo con-
temporaneo, incapace per sua natura di una via di conoscenza di-
retta, ha bisogno di assumere nel modo pid ampio la propria azio-
ne come supporto per la purificazione e la trasmutazione progres-
siva del proprio essere. E ¢id & possibile, lo ripetiamo, se tale azio-
ne sara subordinata alla conoscenza; sia alla sua conoscenza teori-
ca, sia alla conoscenza dell'autorita destinata in qualche modo 2
guidarlo, indispensabile per dare una portata propriamente «ritua-
le» alla sua azione; non si dimentichi, a questo proposito, che il
termine karma tradotto sopra con «azione» significa in particolare
'azione rituale.

Non ci soffermeremo sulla negazione, da parte di Evola, della
necessitd di un ricollegamento tradizionale effettivo: ne abbiamo
gia parlato, e sarh utile riparlarne piuttosto in altra sede, conside-
rando altri aspetti della questione, D’altra parte, egli ci fa notare
che «la rottura fra le forme della vita esteriore e i residui tradizio-
nalistici exoterici da una parte, ogni possibile orientamento tra-
scendente dall’altra, & ormai da noi profonda e irriversibile», e,
non a torto, vorrebbe evitare che in nome di una «necessiti dell’e-
xoterismo tradizionale» si cada in un «conformismo codino e pic-
colo borghese». E appena il caso di dire che quella «necessiti»,
esclusa dal nostro autore, deve e pud corrispondere precisamente
alla base di «cic che riguarda il campo esistenziale e operativa, P'espe-
tienza vissuta, le direttive realizzative olive la semplice dottrina», se-
condo le gia citate espressioni evoliane, conducendo immensamente
lontano da qualsiasi conformismo di comodo; egli preferisce inve-
ce ribadire la sua «via della mano sinistra», sorta di teurgia da parte
di «profani» che suggerisee di tentare, con una disinvoltura dav-
vero eccezionale. Ci asterremo qui da ulteriorl commenti, anche
per evitare ripetizioni non pid necessarie: ricorderemo soltanto che,
secondo una tradizione araba, chi si presenta a una certa porta senza
esservi pervenuto in un modo normale & condannato a ritornare
sui suoi passi non pid come semplice profano, ma come sdbir (ma-
go), ed egli sard cosi perpetuamente relegato negli stati inferiori
e tenebrosi dell’esistenza. Forse I'insegnamento racchiuso in que-
sto semplice avvertimento aiuterd qualcuno a riflettere?

Poiché poi, nella sua conclusione, Evola i accusa di aver alte-
rato il senso di una sua osservazione sulla vita sessuale, la citere-
mo testualmente: «Circa lo stesso adulterio, non bisogna dimenti-
carsi, che nell'Oriente ario ogni appartenente ad una casta supe-
riore aveva piv donne a sua disposizione e, propriamente, pil co-
me oggetti d'uso che come “mogli” nel senso occidentales (La Dot-
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trina del Risveglio, pag. 170). Come si noterd, I’autore sostiene che
gli Arii di casta elevata vedevano nelle loro donne piid che altro
degli «oggetti d’uso», propric come avevamo scritto.

11 nostro autore termina con un accenno intenzionalmente iro-
nico, dicendo di aver appreso che I'autore della recensione della
Dottrina del Risveglio svolge nella «vita professionale» 1attivita di
giudice di tribunale. Di fronte a questa notizia, completamente fan-
tastica, si sarebbe portati a pensate che, come fonte di informa-
zioni, il nostro contraddittore non & pid attendibile che come fon-

te di interpretazioni dottrinali.
G. P
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Nel numero 504 (Avril, Mai, Juin 1989) di Etudes Tradition-
nelles ci ha sorpreso leggere la recensione, firmata A. Delaroque-
Colombigre, del primo volume di una raccolta degli articoli di Jean
Reyor (pseudonimo di Marcel Clavelle) intitolata «Pour un abou-
tissement de I'ccuvre de René Guénonn (Arché, Milano 1088).

Abituati ormai da alcuni anni alla «mediocrith» delle produ-
zioni Jetterarie pubblicate su questa rivista, ci ha stupito ritrovare
tra le sue pagine, un tempo supporto d’elezione degli articoli di
René Guénon, una recensione fatta in modo intelligente e docu-
mentato.

L’autore & evidentemente al corrente delle «vicissitudini della
vita tradizionale di Jean Reyor», alle quali fa spesso riferimento,
non senza attenersi ad un certo riserbo su dettagli che non sono
di dominio pubblico. Va tuttavia osservato che di queste «vicissi-
tudini» I'autore mette in rilievo soprattutto quelle negative, che
condizionano giustamente una attitudine di riserbo su certe posi-
zioni assunte da J. Reyor nel periodo successivo alla morte di Re-
né Guénon, mentre non fa menzione dei venti e pid anni consa-
crati da M. Clavelle a René Guénon ed alla rivista Etudes Tradi-
tionnelles, per i quali rinuncid anche alla possibilita di garantire
un minimo di base materiale alla propria vita ordinaria, in quanto
I'impegno di un lavoro profano non gli permetteva di far fronte
agli impegni, per lui ben pid importanti, che si era assunto nei con-
fronti di René Guénon e della sua opera, Questa «lacuna» dell’au-
tore sembra d’altronde corrispondere alle direttive di Etwdes Tra-
ditionnelles, che in occasione della morte di Marcel Clavelle si &
limitata a segnalare la circostanza in una laconica nota liminare che
paragonata al necrologio dedicato 2 D. Roman, & del tutto spro-
porzionata a quanto egli fece per mantenere «viva», per pit di due
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